ו

שו"ת היכל שלמה – נדה

נדה
תשובות לשאלות חדשות שיודפסו במהדורה רביעית
שאלות שנוספו החל מחשוון תשס"ז מובאות להלן בעמ' ו ואילך. התשובות נכתבו על ידי הרב יעקב סבתו. שאלות אלה לא ייכללו במהדורה הבאה.

סימן קפט סעיף יג

(להכניס לפני השאלה: ראתה ט"ו בניסן וכו')
ראתה בהפלגות דלהלן: ל' ל' כ' ל' – האם קבעה וסת ליום ל', ומה הדין כשראתה ל' ל' כ' י'?

לאור דברי הרמ"א בסע' יג ולאור דברי הט"ז בס"ק יח (כנ"ל), אשה זו אחר שראתה בהפלגת עשרים צריכה לחוש לג' חששות שמא הולכת לקבוע וסת: הפלגת עשרה ימים מיום כ' בגלל הפלגת שלושים שטרם נעקרה, וכן להפלגת עשרים מיום עשרים, וכן להפלגת שלושים מיום עשרים.      כל חשש לוסת שאינו קבוע עניינו שמא הולכת לקבוע, ועל כן בשני המקרים הנ"ל קבעה וסת להפלגת שלושים לדעת הט"ז.      אף לדעת הב"י ודאי קבעה וסת, שהרי הובא לעיל שמסכים לרמ"א ולט"ז, ובנידון דידן יוסיף הב"י לטעון שראיית כ' נחשבת לדמים יתרים כנ"ל.      אבל הב"ח ונקוה"כ חולקים על הט"ז והרמ"א. לדבריהם אחר שראתה בהפלגת עשרים שוב אינה חוששת אלא להפלגת עשרים מאותה הפלגה, וממילא אינה קובעת וסת בשני המיקרים הנ"ל [א].      מפורש בש"ך ס"ק מ, שאם ראתה ב' פעמים בהפלגת שלושים ואח"כ ראתה בהפלגת עשרים (אפי' שלא היה לה וסת קבוע לעשרים) עקרה וסת השלשים ואינה צריכה לחוש אלא להפלגת עשרים. וראה פ"ת ס"ק יג שהס"ט והחו"ד השיגו עליו (מטעמים שונים, ראה בהגהות והערות מכו"י).

סימן קצה סעיף ב

כיצד יש למסור לכלה את הטבעת במקרה של חופת נדה?

הדיון בזה משום איסור מסירה ומחשש נגיעה. להלן יובאו סברות מראשונים ואחרונים לכאן ולכאן. באור זרוע ח"א סי' שמא, כתב: אם הכינו צרכי חופה ופירסה נדה, הרי זה כונסה לכתחלה ומקדשה בעצמו ומקבלת הטבעת מידו, שכיון שעדיין לא נתקדשה לו ועדיין אינה מותרת לבוא עליה, לית לן בה אם יגע בידה. אבל בדרשות מהרי"ל, כתב: שאם הכלה איננה טהורה, אינו מגיע בה בטבעת הקידושין, אלא מניח מעצמה ליפול באצבעה.      באר היטב באה"ע סוף סי' סא, אחר הביאו את המהרי"ל כתב: ואנו לא נוהגים כן, אלא החתן עצמו נותן הטבעת באצבעה, דקודם שקדשה בטבעת לא הוי אשתו, ומיד כשקדשה עם הטבעת מרחקה.      במשמרת הטהרה עמ' צב הביא בשם ספר עקרי הד"ט שהיות ואיננה אשתו עדיין, אין מחלקים בין כלה טהורה לאיננה טהורה, כדי שלא לפרסם הדבר בעיני הנצבים [ב].      ראה שמהרי"ל החמיר בזה משום שהטבעת קטנה וקרוב לודאי שיגע בה, ולא חשש לכבוד הכלה דאפשר שבזמנו לא הקפידו הנשים להסתיר נדותן, כפי שיתבאר להלן, או שסבור שבאופן שהציע לא ישגיחו כל כך בשינוי.

סימן קצה סעיף ו
מה המרחק שצריך להיות בין המיטות בזמן ההרחקה

בשבת דף יג א: ת"ש "ואל ההרים לא אכל ועיניו לא נשא אל גלולי בית ישראל, ואת אשת רעהו לא טמא ואל אשה נדה לא יקרב" (יחזקאל יח) – מקיש אשה נדה לאשת רעהו. מה אשת רעהו – הוא בבגדו והיא בבגדה אסור, אף אשתו נדה – הוא בבגדו והיא בבגדה אסור.

שו"ע: לא יישן עמה במטה, אפילו כל אחד בבגדו ואין נוגעין זה בזה. הגה: ואפילו יש לכל אחד מצע בפני עצמו (ב"י דלא כר' ירוחם), ואפילו אם שוכבים בשתי מטות והמטות נוגעות זו בזו, אסור (מרדכי פ"ק דשבת בשם הר"מ). 

בפ"ת ס"ק יא, הביא דבהפרש כל שהוא בין מטה למטה מותר, אפי' כששוכבים פנים אל פנים. בשבט הלוי כתב דמהאריז"ל הק' מובא שיעור כדי שהכרים וכסתות לא יגעו בזה בזה, וי"א כדי מעבר אדם, וי"א כדי שלא יגיעו בהושטת יד, וי"א מרחק אמה. ע"כ משבט הלוי, ע"ש. 

סימן קצו סעיף י

האם זבה גדולה נמצאת בחזקת טהרה בשבעת הנקיים, והאם יכולה בימים אלו לתלות כתם במכה או בכל תליה אחרת.

שאלה זו צריכה להצטרף לשו"ת בסי' קצו סעיף י, בהמשך לשאלה: האם אפשר לתלות כתמים בג' ראשונים לספירתה, וכל התשובה שם, היא גם תשובה לשאלה זו.      עוד יש להוסיף: וראה בסי' קצ סע' מא שהמשאילה חלוקה לישראלית נדה או לגויה תולה בהן אפי' היא בספירת שבעה נקיים, והגיה הרמ"א: ועי' לקמן סי' קצו דבג' ימים הראשונים של ז' נקיים אין מקילין בכתמים. ע"כ. מבואר אפוא שלשו"ע היא בחזקת טהרה כל ז' הנקיים.      וראה עוד בפ"ת סי' קפז ס"ק כד, מחלוקת האם בימי ליבונה היא בחזקת טהרה, ושם בס"ק כח, אם כבר ספרה לה ג' או ד' ימים של ימי ליבונה נחלקו בו רש"י ותוס' אם היא אז בחזקת טהרה.

סימן קצז סע' ה (להכניס בסוף הסימן)
טבלה בבוקר היום השביעי לנקיים ושמשה באותו היום ולא ראתה דם, האם טהורה או שצריכה לספור שנית.

התשובה לשאלה זו, בדיוק כתשובה לשאלה הכתובה בשו"ת בסוף סי' קצז: מה הם שיטות הראשונים באם עברה וטבלה ביום השביעי, וכיצד מכריעים להלכה?      ואין הבדל אם שמשה או לא שמשה ביום שביעי, לעניין עלתה לה טבילה.      אכן אם התבלבלה וטבלה בליל שביעי במקום ליל שמיני ושמשה, לא עלתה לה טבילה, ראה בשו"ת בסי' קצו סעיף יב בתשובה לשאלה: טבלה בליל שביעי בטעות, ופלטה שכבת זרע בשביעי בבקר, מתי יכולה לטבול?

סימן קצח סע' כד (בסופו)
כיצד תטבול אישה שמסיבה רפואית חייבת למנוע כניסת מים לאוזניה?

בשו"ת אבני נזר סי' רסב העלה שתכניס אצבעה הקטנה במי המקוה ותתחוב בחור האוזן, וחשיב ראוי לביאת מים מאחר שעתידה מיד לסלק אצבעה.      ובחלקת יואב סי' ל התיר אם הצמר גפן (שהניח הרופא) יהא ז' ימים דבאופן זה מתבטל שם, בצירוף הסברא שהאשה רוצה שהצמר גפן יהא מונח עליה בשעת הטבילה.      בשו"ת הר צבי (יו"ד סי' קע) כתב ששבוע קודם הטבילה תרגיל עצמה שיהא הצמר גפן באזנה ואז נחשב שאינה מקפידה, ולפני הטבילה תחליף בצמר גפן חדש (שלא תטבול עם מלוכלך) ואחרי הטבילה תשאיר את הצמר גפן או שתחילף לחדש ויהא מונח שם כמה ימים.      בשו"ת מהרש"ם ח"א סי' ז הקל באשה שנושאת תמיד מוך באוזן במקום שאינו נראה.      בשו"ת אמרי יושר ח"א סי' צב העלה לקל ע"י שתניח מוך מצמר גפן ספוג במי המקוה (ותסחטנו שיהא רק במצב של טופח להטפיח) ותניחנו באוזן באופן רפוי.      ובשו"ת רב פעלים ח"ב סי' כז התיר ע"י שאשה אחרת תשטוף אצבעה במי המקוה ותניח בתוך אוזן אשה זו ויהא רפוי ולא בחוזק, ודחה ההיתר של צמר גפן דמאחר שהוא מונח במקום צר חשיב סתימה מעליא.      והחזו"א סי' צד ס"ק ח, דן באפשרות שתניח צמר גפן טבול בשמן דאפשר למים לחלחל וחשיב כראוי לביאת מים אע"ג שבזמן קצר של הטבילה לא יעברו המים.      בשערי טבילה (שטרן) סי' מא, הציע שתטבול את הצמר גפן בשמן דגים דשמן דגים אינו חוצץ (וראה שם מה שהתפלפל עם הפוסקים הנ"ל).

סימן ר (להכניס לסוף הסימן)
האם מותר לאשה לרחוץ אחר טבילתה?

אין מקומה של שאלה זו בהלכות נדה, אלא בהלכות מקואות. יסוד השאלה נעוץ בסוגית הגמ' בשבת דף יג–יד. אחת מגזירות הי"ח דבר, היא: הבא ראשו ורובו במים שאובים [ופירש"י: והבא לאחר שטבל מטומאתו, במים שאובים בו ביום]. ושואלת הגמ': מ"ט גזרו ביה רבנן טומאה, ומשני: א"ר ביבי אמר רב אסי שבתחלה היו טובלין במי מערות מכונסין וסרוחין והיו נותנין עליהן מים שאובים, התחילו ועשאום קבע גזרו עליהם טומאה. מאי קבע, אמר אביי שהיו אומרים לא אלו מטהרין אלא אלו ואלו מטהרין, אמר ליה רבא מאי נפקא מינה הא קא טבלי בהנך, אלא אמר רבא שהיו אומרים לא אלו מטהרין אלא אלו מטהרין [פרש"י: וחיישינן דילמא אתי לבטולי תורת מקוה וטובלין בשאובין והתורה אמרה אך מעין ובור מקוה מים וגו'].

נחלקו האם דין זה נאמר דוקא בטובל לטהרות וכלשון הגמ' שם: אלו פוסלין את התרומה, או אף אשה לבעלה. ונשאלת השאלה אם גזירה זאת היתה רק לענין לפסול את התרומה בלבד, כדאיתא בגמ' שם בלשון: אלו פוסלין את התרומה וכו', או דילמא דזיל בתר טעמא דגזירה זאת וישנה בכל טבילות – טהרה.

הרמ"א בסי' רא סע' עה כתב: ולאחר הטבילה במי מקוה כשרים, מותרת ליכנס למרחץ כדי שתחמם עצמה (מרדכי), אבל לחזור ולרחוץ אח"כ, יש אוסרים (מרדכי בשם ר' שבט) וכן נהגו.      למעשה כתב בלחם ושמלה (ס"ס רא) כיון שעיקר לדינא כדעת המקילין, אין למחות ביד המקילים בשפיכת מים חמים על גופה, אפי' במקום שנהגו להחמיר שלא להכנס למרחץ אחר טבילה. ובספרו קיצור שו"ע (סי' קסב ס"ט) כתב שמותר לשפוך על גופה מים חמים אחר צאתה מן המקוה, ורק במקום שנהגו איסור גם בזה אין להקל.      על פ"ז כתב כתב בשו"ת ציץ אליעזר חלק יא סימן סד למסקנה: נלפענ"ד דשפיר יש להורות היתר לעשות מקלחת לאחר הטבילה במקוה לאשה הבאה לשאול על כך באשר שבלי זה אינה מרגישה בטוב מהטבילה במקוה מאיזה סיבה שלא תהיה, ולהודיע לה גם שאם תוכל להשגיח שלא לרחוץ בבת אחת הראש והגוף אלא לכוון לשטוף הראש בלי רובו של הגוף ואח"כ הגוף בלי הראש אזי מותר גמור הוא אליבא דכו"ע בלי כל פקפוק.

בשו"ת אגרות משה (חיו"ד ח"ב סי' צו) כתב להקל באשה איסטניסית להתרחץ בחמין אחר טבילה.      בשו"ת שבט הלוי ח"ה (סי' קכה) כתב שאין חומרא זו נוהגת אלא בסמוך לטבילתה בלבד, אבל כל שנכנסה לביתה ונגע בה בעלה, אפי' אם אין דעתה לשמש את ביתה אלא עד מאוחר בלילה, מותרת לרחוץ בחמין.      וביביע אומר (יו"ד ח"ח סי' יט) התיר בכל עניין שהרי השו"ע לא הביא חומרא זו. וראה עוד שם שחסידים ואנשי מעשה הנוהגים להחמיר לטבול לקריין, ודאי רשאים להתרחץ בחמין אחר טבילתם במקוה, ואין בזה שום מנהג להחמיר כלל, ודחה דברי מי שכתב להחמיר בזה.

מכאן ואילך נערכו התשובות על-ידי הרב יעקב סבתו

סימן קפג***
ראתה שלושה ימים בימי זיבה והיא זבה גדולה מדאורייתא, מתי חוזרת לימי נדה.
ראה בשו"ת את שיטות הרמב"ם והרמב"ן. ובתוספת ביאור לנידון השאלה:כאשר נעשתה זבה גדולה לשיטת הרמב"ן אינה חוזרת לימי נידתה עד שתספור שבעה נקיים וכל שתראה בתוך השבעה תסתור כל ספירתה. אמנם אם ספרה – אם היא נמצאת ביום האחד עשר לימי זיבתה (כגון שראתה שמיני תשיעי ועשירי (אפילו אם טרם טבלה) נראה שהדם שתראה מכאן והלאה הוא דם נדה ואינה צריכה עליו שבעה נקיים אלא משלמת עליו שבעה וטובלת בסופם.

ולשיטת הרמב"ם גם כן צריכה שבעה נקיים. אלא שלשיטת הרמב"ם ממשיכה לספור את השבע ימי נדה ואחד עשר ימי זיבה, ונפקא מינה בזה הוא לגבי הסתירה. כי לשיטת הרמב"ם יש הבדל בין ראתה דם בימי זיבתה – שאז סותר את כל הספירה, לבין ראתה דם בימי נדתה שאז סותר רק את יומו. והיינו כגון אם ראתה ביום השביעי לימי זיבתה וראתה שלושה ימים (שביעי שמיני תשיעי) ואח"כ ספרה יומיים נקיים (עשירי ואחד עשר) הרי שביום השלישי לנקיים היא נמצאת ביום הראשון לימי נדתה ואם תראה באותו יום תסתור רק את יומו ותוכל להשלים אחריו את חמשת הימים הנקיים שנותרו לה. והיוצא מזה הוא שלשיטת הרמב"ם תוכל להטהר הזבה מהר יותר כי ימי הנקיים אינם חייבים להיות רצופים אם יש ביניהם ימי נדה.

הסבר את שיטת הרמב"ם לגבי ספירת ימי הזיבה וימי הנידה, מה הדין לפי הרמב"ם כאשר וסתה הקבוע בא בימים הראויים לזיבה.
עיין בשו"ת לעניין עקרי הדברים ויש להוסיף ביאור לעניין ווסת בימי זיבה.

כתב הרמב"ם (פ"ח ה"ט) "אין האשה קובעת לה וסת בתוך ימי נדתה שראתה בהן, כיון שראתה יום אחד אינה קובעת לה וסת בכל השבעה, וכן אין האשה קובעת וסת בימי זיבתה שהן אחד עשר יום, אבל קובעת היא וסת בימי נדתה שאינה רואה בהן, ואם נקבע לה וסת בימי זיבתה ה"ז חוששת לוסתה וכל וסת שקבעה בימי זיבתה אם נעקרה אפילו פעם אחת נעקרה ואינה צריכה להיעקר ג' פעמים שחזקת דמים מסולקין הן לימים אלו".
העולה מדברי הרמב"ם הללו הוא שאינה קובעת בימי זיבתה אבל מ"מ חוששת לו פעם אחת. אמנם כתב החוו"ד (קפג,ב) שצ"ל שכל זה הוא בימי זיבתה הבאים אחר ימי נידה שראתה בהם אבל אם ימי זיבתה באים אחר ימי נדה שלא ראתה בהם (אף אם נאמר שלדעת הרמב"ם חלים עליהם ימי זיבה עיין דיון בכך בשו"ת) – מ"מ לעניין וסת קובעת בהם וסת. 
  והראיה לכך היא שאל"כ לא יהי' שייך לדעת הרמב"ם ווסת של שלושים יום שהרי יום השלושים תמיד יחול בימי הזיבה שלפי חשבון ולכן מוכרחים לומר כנ"ל.

סימן קפח סעיף ג

מה דין אישה הרואה לאחר שנכרת רחמה.
כתב בשיעורי שבט הלוי (עמ' צט) שאם הוציאו את כל הרחם אינה טמאה כלל (שהרי התורה טמאה רק דם שבא מן המקור וכאן אין מקור כלל) אך אם הוציאו רק חלק מן הרחם אפשר שטמאה.

פתיחת הקבר ללא דם – מה מקור הדין, מה גודל הפתיחה, האם כלל זה נאמר גם לגבי פתיחה חיצונית.
במשנה (כא.) המפלת חתיכה, אם יש עמה דם – טמאה, ואם לאו – טהורה. ר' יהודה אומר: בין כך ובין כך טמאה. והסיקה הגמ' שנחלקו אם אפשר לפתיחת הקבר בלא דם שת"ק סבר אפשר ור' יהודה סבר אי אפשר.

ונחלקו הראשונים בפסיקת ההלכה:דעת השאילתות, הרמב"ן, הרשב"א, הרא"ש, והגמ"מ שהלכה כר' יהודה, וטעמם הוא כי רבא פסק כמותו. אבל דעת הרמב"ם שהלכה כרבנן וכתב המ"מ שטעמו לפסוק כרבים וכסתם משנה ומעוד טעמים.

וכתב הטור שדין זה הוא כשהפילה חתיכה גדולה אבל כשהפילה חתיכות קטנות דומות לשפופרת טהורה. ושורש הדברים הוא כי במשנה הנזכרת לעיל נאמר שהמפלת שערה וקליפות בודקים אם הם נימוחים או לאו, ועל זה לא נחלק ר' יהודה. והסבירו התוס' שהטעם שלא חלק ר' יהודה הוא כי דברים הם מועטים ולא שייך בהו פתיחת הקבר וכן גם עולה מדברי הרא"ש כי הרא"ש פסק שאשה הרואה בשפופרת אינה טמאה ולכאורה מדוע אינה טמאה מצד פתיחת הקבר אלא ודאי שבשפופרת אין דין פתיחת הקבר. אמנם כתב הב"י בסוף סימן קפח "ושיעור דחתיכה גדולה לא אתפרש לן דאין לומר שכל שהיא גדולה יותר מקליפה ושערה הויא גדולה שהרי כתב רבינו בסימן זה ודוקא חתיכות קטנות דומיא דשפופרת אלמא דשיעורא דשפופרת הויא קטנה לענין זה ומיהו שיעורא דשפופרת גופיה לא אתפרש לן אם עבה אם דק הלכך אזלינן לחומרא ולא מטהרינן אלא בשיעור שפופרת דק שבדקים":
ובאג"מ (או"ח ח"ג סי' ק) כתב שהשיעור הוא עד אצבע כי הרי לשיטת הנוב"י בהכנסת אצבע מבחוץ טמאה – ואע"פ שלעצם הענין של אצבע אדם כבר העירו שלא יכול להגיע עד הרחם – מ"מ נלמד מדבריו שבשיעור אצבע טמאה ושיעור פחות מזה לא מצאנו בפירוש ולכן מקל באג"מ עד שיעור זה.

אמנם פוסקים אחרים מחמירים בפחות מזה וי"א ע"פ רופאים שמכשיר עד 5 מ"מ אינו פותח את צוואר הרחם.

סימן קפט סעיפים יט-כו

כיצד קובעים וסת הגוף (כגון פיהוקים) מורכב לזמן וכיצד עוקרים אותו. לאחר הקביעה האם חייבת בפרישה לאחד המרכיבים בלבד.
ראה בשו"ת כאן. ולענין כיצד קובעים אותו – לשון השו"ע ע"פ דברי הרא"ש "ואם בא וסת הגוף לזמן ידוע כגון מראש חודש לראש חודש או מעשרים לעשרים יום קבעה לה וסת לזמן ולמיחוש הוסת".

ויש להוסיף לעניין מה שכתב הט"ז שלשיטת הב"י חוששת עכ"פ כוסת שאינו קבוע, שיוצא לפ"ז שאם פיהקה שלא בעיתו צריכה בדיקה שהרי בוסת הגוף הצריך הט"ז  בדיקה אף בוסת שאינו קבוע ע"פ מה שפירש הט"ז בסעיף כא.

סימן קצ סעי' ה

שיעור כתם שחור.
ברע"א סק"ד הביא מבעלי הנפש שבמראה שחור טמאה אף בפחות גריס וטעמו כי אינה יכולה לתלות בדם מאכולת שהרי צבעו של דם מאכולת אדום. ובפת"ש הביא דברי הסד"ט שמ"מ במקומות שמצויין פרעושים שלכלוך שלהם שחור ואין לך סדין וסדין שלא נמצא בו טיפות שחורות מאלו בודאי יש לתלות בהם 

סעיף י 

הרגישה, ומצאה כתם על גבי תחבושת הגיינית (פד) שדבוקה לבגדה האם טמאה, ומה הדין כשמצאה על התחבושת ללא הרגשה.
ראה בשו"ת לענין הרגישה ולא בדקה שטמאה. וא"כ בנידון זה שמצאה דם על התחבושת ודאי טמאה אלא אם כן מצאה מראה טהור שאז יכולה לתלות בו את ההרגשה. אמנם אם לא הרגישה אז חל על ראיתה דין כתם וראה בשו"ת סע' י שהביא את דעות הפוסקים המקילים בתחבושת הגיינית לומר שדינה כדבר שאינו מקבל טומאה. אמנם יש להוסיף שיש פוסקים המחמירים ומחשיבים את התחבושת לכלי המקבל טומאה וממילא יש לדון את המראה ככל דין כתם (ראה בספר טהרת ארץ ישראל עמ' קכה בשם הגר"מ אליהו שליט"א)

סימן קצג

מצאה על הסדין כתם קטן מגריס לאחר בעילת מצווה

מה הדין כשהיתה ביאה גמורה, ומה הדין כאשר לא היתה ביאה גמורה. 

כתב הרמ"א "ויש מקילין אם לא ראתה דם ונהגו להקל אם לא גמר ביאה רק הערה בה ולא ראתה דם" מוכח מדברי הרמ"א שכל המקום לחלק בין גמר ביאתו ללא גמר הוא רק בלא ראתה דם אבל בראתה דם אין חילוק בין גמר ללא גמר. אלא שיש לברר מה נקרא ראתה דם במקרה זה. ונראה שאפילו אם רק מצאה דם על הסדין ולא בבדיקה ואפילו היה בזמן מופלג מהתשמיש. וכן מוכח מדברי תשובת הצמח צדק (הובא בטהרת הבית עמ' תקי) שכתב שבביאה שנייה אם נמצא כתם על הסדין אפשר לדונו ככתם מאחר שלא טימאו חז"ל בדם בתולים אלא כהוא ודאי דם בתולים ולא בביאה שניה כשיש ספק בדבר. והוסיף שם בטהרת הבית שכל זה אם לא נמצא הדם מיד אבל אם נמצא מיד – אף בביאה שניה טמאה ואין דינו ככתם. העולה מזה שבביאה ראשונה אף בנמצא מופלג מהתשמיש מחזיקים את הדם בתשמיש ולא במאכולת. ואולי הטעם הוא כי דם בביאה ראשונה הוא מצוי ורגיל הרבה יותר ממאכולת ואולי נחשב כמעט לודאי ולכן תולים את הדם בדבר הרגיל יותר. ואפילו לא היתה ביאה גמורה סו"ס מאחר ונמצא דם יותר נראה לתלותו בביאה ולא במאכולת כי גם בלא גמר ביאתו מצוי כנראה הרבה שרואה דם ולכן הוא בגדר יותר מצוי מאשר מאכולת. ורק אם לא נמצא דם כלל אז אומרים שמאחר ולא גמר ביאתו מסתבר שלא השיר הבתולים. וכן מוכח עוד מדברי הרמ"א כי אם הרמ"א היתה דעתו להקל כשלא גמר ביאתו אפילו בנמצא דם על הסדין אם כן היה צריך להשמיענו חידוש זה שלא רק בלא נמצא דם אפשר להקל בלא גמר ביאתו אלא אפילו בנמצא דם יש מקום להקל ומדלא אמר כן מוכח שאין להקל בזה.

האם כלה חייבת לבדוק לאחר ביאה שניה.
בספר ערוך השולחן (סי' קצג סע' יא)כתב שמאחר וידוע שלא תמיד בפעם אחת כלו בתוליה לכן יש לבדוק אחרי ביאה שניה אם יש דם על הסדין. וכן בביאה שלישית. אמנם בטהרת הבית דן להקל בזה ע"פ הכלל שבספק ספקא אין חובה לברר ובפרט כאן שיש בזה טירחא כיון שצריך לקום ולהדליק האור וכאן יש ס"ס שמא לא יצא דם ואת"ל שיצא שמא לא בא מהמקור. והביא כמה אחרונים שאכן הקלו על פי טענה זו ולמעשה מסיק שאם בביאה ראשונה גמר ביאתו אין צריך לבדוק את הסדין ואם הרגישה כאב אז נכון להחמיר לבדוק בדיקה שטחית שלא לאור הנר.
סימן קצד סעיף א

יולדת נקבה שספרה נקיים בשבוע הראשון שלאחר הלידה האם הספירה עולה לה? מה הדין אם לאחר תום הספירה ראתה בשבוע השני.

ראה בשו"ת בדברי הרא"ש שאפילו ראתה בשבוע השני מ"מ עלתה לה ספירתה ויכולה לטבול בליל טו. אמנם יש להעיר שכל זה הוא רק לבועלים על דם טוהר אבל היום שהתפשט המנהג שלא לבעול על דם טוהר (כמתבאר בשו"ת שם בשאלה הבאה) ברור שאף הדם שראתה בשבוע השני אינו גרוע מהדם שרואה בימי טוהר וא"כ ברור שטמאה מחמת דם זה, ומבואר כל זה ברא"ש ובב"י שם.

סימן קצה סעיף ו

שמיעת קול זמר של אשתו בימי ליבונה.
בפתחי תשובה (סי' קצה ס"ק י) כתב: צ"ע אם מותר לשמוע קול זמר לה מאחר שבגמ' אמרו שהפסוק מקיש נדה לאשת רעהו וא"כ כמו שבאשת רעהו אסור לשמוע קול זמר שהרי קול באשה ערוה לכאורה ה"ה באשתו נדה.

ובשבט הלוי (עמ' רסד) כתב שלכאורה פשוט לאיסור והביא כמה פוסקים האוסרים (קצש"ע,לחו"ש). וכתב שאף בזמירות שבת אין היתר ואפילו כשיש עוד בני בית. ואפילו קולה מטייפ אסור.

גם הבן איש חי (ש"ש צו סע' כה) כתב לאיסור ואפילו בשיר ערש אא"כ הילד בוכה הרבה וצריך את הזמר הזה כיון שמורגל בכך ואין לבעל מקום לילך שם שאז נראה דיש להקל וכן כתב בדרכי טהרה (עמ' נא). והוסיף שם בדרכי טהרה ה"ה לענין שירי שבת שאסורה.

לעומת כל הנ"ל בטהרת הבית (סימן יב סע' כט) הקיל בזה באשתו נדה. וטעמו שכיון שהתירו לו להביט בה מטעם שסופה להיות מותרת לו ולכן לא יבואו לידי מכשול, כ"ש שמיעת זמר שמותר שהרי איסור הסתכלות בערוה חמור משמיעת קול זמר של ערוה משום טוב מראה עינים וכו'. והביא עוד פוסקים שכתבו כן, אמנם סיים והמחמיר תבא עליו הברכה. 

סימן קצו סעיף א-ב
כמה זמן צריכה להשאיר את המוך הדחוק.
ראה בשו"ת כאן לשון הרשב"א "ושיהא שם כל בין השמשות". ומאחר וא"א לכוון להניחו מיד בתחילה ולהוציאו מיד בסוף כתבו הפוסקים (ראה לקמן) להניח ממעט לפני השקיעה עד מעט לאחר צאת הכוכבים (שהוא סוף בין השמשות). ובשו"ת שם הובאה מחלוקת ר"ת והגאונים לענין מתי צריכה לעשות את הפסק הטהרה והיינו מתי מתחיל בין השמשות. אמנם יש בזה גם נ"מ לענין המוך דחוק עד מתי צריכה להשאיר אותו שהרי צריכה להשאיר אותו עד סוף בין השמשות שהוא צה"כ. כמו כן ישנם דעות שונות מהו השיעור בדקות של בין השמשות מאחר שנפסק להלכה שזמנו הוא מהלך שלושת רבעי מיל.

להלן דעות שונות:

טהרת הבית הקצר (סי' יג סע' כג) – מכמה דקות לפני השקיעה עד כחמש דקות אחר צאת הכוכבים דהיינו כעשרים דקות. ואפילו מי שמחמירה כדעת ר"ת לעניין שבת אינה צריכה להחמיר בכך לענין מוך דחוק, מחשש שהמוך יגרום לה לשריטות .

שבט הלוי (סי' קצו סע' ב אות ג) – מניחים מעט קודם עד מעט אחר הזמן.וזמן בין השמשות הוא לרוב הפוסקים  שלושה עשרה וחצי דקות אמנם נוהגים כרמב"ם שמונה עשרה דקות, ולחזו"א זצ"ל ארבעים עד ארבעים וחמש דקות. ומשמע שם שיש נשים שמחמירות כר"ת. 

סעיף ד

האם אישה רשאית לרחוץ עצמה באותו מקום בז' נקיים.
בספר טהרת הבית (ח"ב עמ' שטו) כתב שרשאית אשה לקלח מים לתוך הרחם לצורך רפואתה מאחר ולאחר הפסק טהרה האישה בחזקת טהרה ואין להחזיק ריעותא שהיה דם ונאבד.

גם באגרות משה (ח"א סי' צד ועוד)התיר למי שצריכה לזלף לרפואה אמנם כתב שלכתחילה תעשה את הזילוף לאחר הבדיקה ולא לפני הבדיקה. וטעמו כי יש שתי שיטות במטרת הבדיקה – מי שמצריך שתי בדיקות ביום (הסמ"ג) סובר שמטרת הבדיקות להחזיק את הזמן שעד הבדיקה לנקי ולפי זה אם תזלף שוב אין הוכחה בבדיקה כי אולי היה ונאבד. אבל יש מי שאומר שדי בבדיקה אחת ביום (הרא"ש) ולשיטה זו מטרת הבדיקה היא להחזיק שברגע הבדיקה אינה רואה ובזה הוא ספורים לפנינו דהיינו שהתורה הצריכה שתהיה הוכחה ברורה בתוך הז' נקיים שהיא נקייה. ולשיטה זו אין איסור בזילוף מאחר וסוף סוף ברגע הבדיקה היא נקייה ויש ספורים לפנינו. ולענין הלכה לכתחילה יש לחשוש לשיטה שצריך שתי בדיקות שחרית וערבית אמנם במקום הצורך יכולה לסמוך על השיטה השניה כיון שפוסקים כמותה לענין דיעבד. ומ"מ כיון שיש מקום לומר שגם לשיטה זו הבדיקה מחזיקה על הזמן שלפניה לכן לכתחילה תזלף רק לאחר הבדיקה. אמנם בח"ב סי' עא התיר לסתם אשה לרחוץ ובתנאי שתמתין בערך רבע שעה ובח"ג סי' נז באר את דבריו שדוקא באשה שיש לה צורך רפואי יש יותר מקום לחשוש שמא היה לה שם דם כיון שיש לה חולי באותו מקום, ולכן הצריך לכתחילה לזלף לאחר הבדיקה, אבל בסתם אשה אין מקום לחשוש שהיה דם ונאבד אף לשיטה שמצריכה שתי בדיקות אלא מצד חומרא בעלמא ולכן אם יש צורך גדול מצד איסטניסותה מותר לה לזלף ובלבד שתמתין רבע שעה.

ראתה כתם והפסיקה בטהרה ובדקה רק יום ז', אם יכולה לטבול בערב.
ראה בשו"ת סעיף הנ"ל שהוזכרה שם דעת היביע אומר שהקל בכתם בדיעבד בבדקה רק יום אחד משבעה נקיים. וסברת היביע אומר היא שבכתם אין בו סרך כרת (והרי טעמו של הב"י להחמיר בנידון זה הוא מחמת חשש כרת), ועוד שיש כאן ס"ס שמא הלכה כמקילים שדי בבדיקה אחת ואת"ל כמחמירים שמא כל בדיקות ז"נ היום הוא מדרבנן מצד בנות ישראל שהחמירו על עצמם.  

בדיקת לילה בשבעה נקיים האם נחשבת בדיקה.
כתב הרמ"א (קצו, ד) והבדיקה תהיה לאור היום ולא לאור הנר ובדיעבד מהני אפילו לאור הנר". ומפשט לשונו משמע שהבדיקה עצמה מועילה בדיעבד לאור הנר דהיינו בלילה. אבל הסדרי טהרה הביא מהתוס' שכתבו שהבדיקה צריכה להיות ביום כי ספירת לילה אינה ספירה. והסביר הסד"ט שמקור דברי הרמ"א הם ברשב"א ואכן הרשב"א חולק על התוס' וסובר שהבדיקה היא לא מצד ספירה אלא מצד להחזיק הימים שעברו ומפני כך אין נ"מ אם הבדיקה היא בלילה או ביום(מלבד מצד כמות האור). וממשיך הסד"ט שמאחר ופסק השו"ע שאין להקל בלא בדיקת ראשון ושביעי וסובר הסד"ט שדעה זו (המצריכה ראשון ושביעי) סוברת שהבדיקות הם מצד ספורים לפנינו א"כ פסקנו שהבדיקה היא ספירה וא"כ הבדיקה מוכרחת להיות ביום.

וכדברי הסד"ט פסק בששה"ל (עמ' רפו). אבל בטהרת הבית (ח"ב עמ' שיב)הביא כמה אחרונים המצרפים להקל בדיקת ליל ראשון באופן מסוים. כמו שיטת הנוב"י שצירף את שיטת רש"י שספירת לילה שמה ספירה (וחולק על התוס' הנ"ל) ולכן הקל שדי לה ביום בבדיקה קלה וכן דעת הלחם ושמלה להקל בבדיקת לילה עם בדיקה ביום השביעי (אלא שהוא סובר שהבדיקה אינה ספירה ולכן לא צריך לצרף כלל דעת רש"י). ולמעשה הקל בטהרת הבית לצרף בדיקת ליל ראשון עם בדיקה ביום השביעי.(אבל בששה"ל כתב שאין להקל רק במקום עיגון כהוראת שעה).

סעיף י

מצאה כתם בשלושה ימים ראשונים של נקיים – האם יכולה לתלות במאכולת או במכה או בשוק של טבחים.
ראה בשו"ת כאן. ולענין לתלות  בשוק של טבחים ברור שאינה תולה לשיטה זו וזהו מה שכתב הרמ"א "שאין מקילין בשלושה ימים הראשונים לתלות במכה שאין ידוע שמוציאה דם או בשאר דברים שתלינן בהם כתם כמבואר לעיל סימן קצ".
 אם אשה רשאית לרחוץ עצמה באותו מקום בז' נקיים.
בטהרת הבית (עמ' שטו) פסק שאשה שצריכה לקלח מים באותו מקום לצורך רפואה רשאית לעשות כן. וטעמו שהיות ומוכח בפוסקים שלאחר הפסק טהרה עומדת האשה בחזקת טהרה לא מחזיקים רעותא לומר שהיה דם ונשטף. וגם באגרות משה (יו"ד א סי' צד) פסק להקל אבל כתב שלכתחילה תעשה הזילוף ביום לאחר הבדיקה של שחרית בפרט ביום הראשון והשביעי כדי שהבדיקה של הבוקר תחזיק את הלילה שלפניו כנקי. ואם מוכרחת לעשות בלילה יכולה גם בלילה ותסמוך על האומרים שהבדיקות לא באות לברר מה היה עד הבדיקה אלא רק לברר מה המצב ברגע הבדיקה. (אמנם נראה ברור מהאג"מ שהתיר רק לצורך רפואה כי לכתחילה צריך לעשות שתי בדיקות בכל יום וא"כ אם תרחץ אין תועלת בבדיקה השניה כי לא מוכיחה שלא היה דם).

אם בדיקת לילה נחשב בדיקה.
הרמ"א בקצו, ד כתב: והבדיקה תהיה לאור היום ולא לאור הנר ובדיעבד מהני אפילו לאור הנר  ובאחרונים (מובאים בשה"ל עמ' רפו) דנו בדברי הרמ"א האם כוונתו שהאשה בדקה עצמה בלילה או שמא הכוונה שבדקה עצמה ביום ורק בדיקת העד נעשית בלילה.דעת הלחם ושמלה שאף לא קיי"ל כרש"י שספירת לילה שמה ספירה, מ"מ אפשר לומר שהיות ועיקר הספירה היא שימת הלב שלא נפתח פי המקור (שיטת החת"ס בסי' קעז) ממילא אפשר לומר ששימת הלב תהיה ביום ורק שתצטרף לזה בדיקה בלילה. אבל הסד"ט כתב שבבדיקת יום ראשון ויום שביעי הם לעיכובא ביום, ולכן פסק בשה"ל שאין להקל אלא רק במקום עיגון כהוראת שעה.
סימן קצז סעיף ג

דין מקצת היום ככולו מדאורייתא בתחילת ובסוף הספירה של נדה וזבה, מה הדין היום לאחר חומרא דר' זירא.
ראה בשו"ת כאן. ולענין מקצתו ככולו בתחילת הספירה – בגמ' ר"ה (י.) "אמר רבא ומה נדה שאין תחילת היום עולה לה בסופה סוף היום עולה בתחילתה" ופי' רש"י "ומה נדה שאין תחלת היום עולה לה בסופה – שנאמר (ויקרא טו) שבעת ימים תהיה בנדתה – תהא בנדתה כל שבעה, ולא תאמר מקצת יום שביעי ככולו, ותטבול ביום; סוף היום עולה לה בתחלתה – שאם ראתה סמוך לשקיעת החמה – עולה לה יום זה בשבעה ימי נדה, ואינה צריכה למנות אלא ששה והוא, ובנדה דאורייתא קאמר, שאינה זקוקה לנקיים, שלא הצריכה תורה ספירת שבעה נקיים אלא לזבה, אבל לנדה אפילו ראתה כל שבעה ופסקה עם שקיעת החמה – טובלת לערב". אבל לגבי זבה מבואר שם בתוס' שלא שייך מקצתו בתחילת הספירה כי אם ראתה בתחילת היום כבר לא נחשב אותו יום לנקי והרי היא צריכה שבעה נקיים.

סימן קצח סעיף לא

מה צריך להיות גודל המדרגה. (במקווה)

כתב הרשב"א בתשובה (הובא בב"י) שיש להחליף את מדרגת העץ ולעשות במקומו מדרגה של אבנים ותהיה המדרגה רחבה ד' מקום הנחת הרגל כדי שיהיה בה שיעור מקום לבל תפחד ליפול ממנה. וכן פסק בשו"ע סע' לא.

א. ראוי להעיר שנהוג לספור את ימי ההפלגה מיום ראייתה הראשון עד יום ראייתה הבאה (ועד בכלל!). לפ"ז הפלגת שלושים מהפלגת השלושים האחרונה פירשו עוד 29 יום מיום ראייתה האחרון, ואילו זו שראתה בהפלגת עשרה ימים אחר הפלגת עשרים, פירשו שהיום האחרון שראתה בו היה 28 יום מהפלגת השלושים האחרונה (שהרי יום העשרים בהפלגת העשרים נמנה גם כיום הראשון להפלגת העשרה), וממילא אין כאן קביעות וסת ליום שלושים אף לדעת הש"ך!


ב. לכאורה הדבר ממילא יתפרסם ברבים מכך שהחתן מנוע מלתת לכלה לשתות מכוס של שבע ברכות שבחופה, ואפשר שאין בזה היכר כ"כ כשישתה לבדו, וזה גם בסוף החופה ואין הכל שמים לב. ומה שמנוע מלהוליכה בידו לחדר יחוד, לא הכל נהגו בזה ואפשר שלא ניכר.


בנוסף לסברות הנ"ל להתיר את הושטת הטבעת, היה מקום לומר שכלה נדה האסורה להתייחד עם החתן, אינה בכלל איסור הושטה, וכעולה מדברי הרא"ש שאיסור הושטה איננו באשת איש אלא דוקא באשתו, שבשביל שמתייחד עמה תדיר עשו גדר וסייג שיזכור את נדותה, ראה סד"ט ס"ק טו. לפ"ז היה מקום להקל בהושטה לכלה עד שתטהר. ומסתברא שלא הקלו בזה משום לא פלוג וכדי להרגילם.





