יג

שו"ת היכל שלמה – אבילות

אבילות

שאלות חדשות החל ממבחן מנחם אב תשס"ה שהוכנסו למהדורה זמנית 1.4. השאלות שנכנסו למהדורת הקבע (מהדורה שניה כריכה קשה).

שאלות שנוספו החל מחשוון תשס"ז מובאות להלן בעמ' ח ואילך. התשובות נכתבו על ידי הרב יעקב סבתו. שאלות אלה לא ייכללו במהדורה הבאה.

(להכניס בסימן שעב סע' א לפני השאלה: ציין במה נפק"מ וכו')
כיצד על כהן להתנהג אם נודע לו באמצע טיסה שיש מת בבטן המטוס והוא אמור בעוד שעה לנחות נחיתת ביניים? ומה דין רופא כהן הנמצא במחלקה ומת שם חולה?

הובא לעיל משו"ת אגרות משה שהכהן היושב במטוס נטמא ממת הנמצא בבטן המטוס (וכ"כ בשו"ת חלקת יעקב יו"ד סימן ריג, ובשו"ת שבט הלוי חלק ט סימן רנא). לפ"ז על הכהן לצאת מהמטוס מיד בנחיתה הקרובה (אפי' בטומאה דרבנן).      מאידך גיסא הובא לעיל שמובא בפ"ת שיש המקילים שלא לצאת ערום כשהכהן נכנס לאהל המת בהיתר, וכן הדגו"מ חלק על הרמ"א והיקל שלא לצאת ערום בצירוף כמה שיטות כנ"ל.      אולם נראה שהכל מחייבים את הכהן שלא להשתהות כשאין כבוד הבריות (כיציאה בעירום), וממילא נראה שבנידון דידן כשאין כאן אלא הפסד ממון (ואפשר שיוכל לתבוע מהחברה את ההפסד הכספי דמסתמא בירר בתחילה שאין מת במטוס) ואובדן זמן. לוא יצוייר שיש כאן גם עניין של כבוד הבריות או צער גדול, הרי שיש מקום לדון להתיר לו לשהות במטוס בזמן הנחיתה על מנת שיוכל להמשיך בטיסתו.

בשו"ת חלקת יעקב יו"ד סי' ריד, הוסיף לצרף לנ"ל עוד שתי סברות להקל: במדינות הללו רוב ארונות פותח טפח, דלראב"ד ל"ל דין דקבר סתום בארון שיש בו פותח טפח, ולהרמב"ם בארון של עץ ג"כ רק דרבנן. כהנים בזה"ז דאין להם יחוס. על כן מסקנתו לדינא בנידון דידן, שרואה שאי אפשר לו בשום אופן להישאר במקום שהאוירון עושה הפסקה אם לא בצער גדול, ידקדק עכ"פ שלא לירד מהאוירון ולחזור, כדי שיהי' האיסור רק בשב ואל תעשה.

ובאשר לרופא, נראה פשוט שחייב לצאת, אולם אם מטפל בחולה שיש בו סכנה ואין מי שיחלפנו ודאי לא ייצא. ואפשר שאף אם החולה בגדר "חולה שאין בו סכנה" (היינו שחש בכל גופו או שנפל למשכב ולאפוקי ממיחוש בעלמא, ראה שו"ע אור"ח סי' שכח סע' יז, ומסתמא כל חולה בבית חולים בגדר זה), ואין מי שיחליף את הרופא והחולה מצטער, אפשר שיש להקל להמשיך בטיפול לאור כל הצירופים הנ"ל.

(סימן שפד להוסיף בסוף סע' א–ב)
האם מותר לאבל תוך שבעה לקרא שניים מקרא ואחד תרגום? תהלים? י"ח פרקי משניות לאומרים בכל יום? 

ראה להלן בסי' ת סע' ג שהשו"ע סי' ת סע' א מתיר לחזור בשבת על הפרשה עפ"י הרא"ש, כיון שחייב אדם להשלים פרשיותיו עם הציבור, הוי כקורא את שמע ומותר, וכתב הש"ך שם ס"ק ד שמכאן למד הדרישה להתיר שניים מקרא ואחד תרגום (וראה שם בשו"ת עוד פרטים).      ובאשר לתהלים: נראה פשוט שמותר לקרוא בפרקים שהם כדברים הרעים כגון "על נהרות בבל". גשה"ח פכ"א סע' ה אות א: ראיתי שאוסרים אמירת תהלים שהוא בכלל דברי תורה (זכרון ש"י דף ל"ב בשם המרי"א וכ"ה בהגהות הלבוש בשם מנהג פוזא בנוגע לת"ב). ודומני שאם אומר התהלים בדרך תפלה ובקשה והתעוררות לתשובה אפשר להתיר לו (כמו שמתיר המג"א בסי' תקנ"ד ס"ק ו בת"ב אחר חצות). ע"כ. בילקוט יוסף סי' כב סע' ו הביא את ההיתר של גשה"ח לאבלים היושבים בטל ובאים לידי שיחה בטלה וקלות ראש והסחת דעת מהאבילות.      ובאשר לי"ח פרקי משניות, ראה פ"ת סי' ת ס"ק ג שאוסר אפי' בשבת.

(סימן שפא סע' ה–ו, להוסיף בסוף הסימן)
האם מותר לאשה להתקשט תוך שבעה פרט: בבוגרת, בנערה, בכלה, ובאשת איש?

ז"ל הרמב"ן בתה"א כמובא בב"י: אשה בימי אבלה לא תכחול ולא תפקוס ולא תתקשט, דכל הני באבילות כרחיצה דמו דתניא בפרק קמא דכתובות (דף ד ב) ובפרק אלו מגלחין (דף כ ב) וכן היא שמת חמיה או חמותה אינה רשאה להיות כוחלת ופוקסת ובסוף פרק קמא דתעניות (דף יג ב) אמרינן אין הבוגרת רשאה לנוול עצמה בימי אבל אביה ואוקימנא אכיחול ופיקוס דבוגרת מותרת ונערה ואשת איש אסורה הא ברחיצה בחמין אפילו בוגרת אסורה משום דאפשר בצונן, וכן הלכה. עכ"ל.

עפ"ז נפסק בשו"ע בסע' ו: אשה לא תכחול ולא תפרקס בימי אבלה, שכל אלו אסורים כרחיצה.      ואשת איש אינה אסורה אלא תוך שבעה, אבל אחר ז' מותרת בכל, כדי שלא תתגנה על בעלה (רא"ש: כדין גיהוץ ותספורת עפ"י אבל רבתי אע"ג שלא נראה כן מדברי רש"י, וראה לעיל לענין רחיצה לאשת איש).      כלה שאירעה אבל תוך שלשים יום לחופתה, מותרת להתקשט אפילו תוך ז' (רא"ש שם אע"פ שאין נראה כן מדברי רש"י).      בוגרת שאירעה אבל, כיון שעומדת לינשא, מותרת בכיחול ופירקוס אבל אסורה ברחיצת חמין, [ו]כל גופה [בצונן, הגהת חת"ס].      נערה אבלה, אסורה אפילו בכיחול ופירקוס.

(סימן תג סע' א–ב)
כתוב דינים הידועים לך בדין ליקוט עצמות ביחס לאנינות, לאבילות לקריעה וברכתה והאם מותר לבן ללקט עצמות אביו?

להכניס אחר פ"ת ס"ק א: ובאשר לברכת דיין האמת מזמן הקריעה, לא מצאתי דבר כזה בליקוט עצמות.

שאלה חדשה ממבחן חשון תשס"ו שתוכנס בע"ה למהדורה הבאה

האם מותר לאבלים לקיים מצוות ולהתפלל כשהארון מתעכב מספר ימים?

סימן שמא סעיף ג: הרמ"א כתב עפ"י ר' יונה: מקום שנושאין המת מעיר לעיר, אם מקום קרוב הוא, הוי כאילו מוטל לפניו. אבל אם הוא מקום רחוק, כגון מהלך שני ימים, מותר עד שיבואו לעיר קבורתו.      רע"א (כתבים, מכתב לרב איצק סג"ל), ביאר שכונת הרמ"א שהאבלים מלוים את המת ושוב לא חל עליהם דין אונן דדמי למסרו לכתפים (בב"י הביא הגהות מיימוניות המסתפק בזה), ומותרים בבשר ויין וחייבים בכל המצוות. משמע לפ"ז שבהגיעם לעיר חוזר דין אנינות כיון שחייבים לטפל בקבורה. כמו כן נראה פשוט שבאותם הימים אסורים בכל אותם הדברים האסורים כל זמן שלא נקבר המת כתשמיש המטה (וי"א רחיצה וכו') ראה להלן בסע' ה.

נראה שהוא הדין אם מת לו מת בעיר אחרת ומביאים את הארון לעירו אחרי כמה ימים, כל הימים שבינתיים אין לו דין אונן כנ"ל, וכשמגיע הארון נעשה אונן עד הקבורה (וכך כתב בפני ברוך סע' נח בשם גדולי הוראה, וכך בדברי סופרים ס"ק סט).

נכנס למהדורת אדר תשס"ו (כריכה קשה).

סימן שפט

האם מותר להחליף בגדים לשבת תוך ז' כשהם מכובסים ומגוהצים?

(נכנס בהמשך לפרטים נוספים – סעיף ב: הגה: י"א דאסור ללבוש בגדי שבת תוך ד' שבועות הראשונים, אבל אח"כ מותר אפילו על אביו ואמו, וכן לעשות בגדים חדשים (כל בו בשם מוהר"ם), אבל נהגו איסור כל י"ב חודש.      גשה"ח פכ"א סע' י אות ד: בשבת נוהגין רובם להקל ללבוש בגדי שבת אפי' תוך ז' שהוא פרהסיא, אך לא הכתונת [ג] (מקור הדברים במעשה רב, ובברכי יוסף סי' ת שכתב שבזמנינו אין לך עני שבישראל שאין לו בגד טוב לשבת ואם לא ילבש הוי אבלות בפרהסיא).      בילקוט יוסף סי' לד סע' ב כתב שבגדי שבת מותרים אפי' מכובסים ומגוהצים, וצ"ע למקור דבריו (דהלא משום פרהסיא די בבגדי שבת שאינם מכובסים ומגוהצים, וכן העלה בדברי סופרים סי' שפט עמק דבר ס"ק יא).

מכאן ואילך לא נמצא במהדורה שניה 
(החל ממבחן ניסן תשס"ו).

(השאלה מסימן שסד סע' ד, וכן השאלה מסי' שצ סע' ב נשאלו קודם ניסן תשס"ו ונשמטו מהמהדורות הקודמות)
סימן שמב (להכניס בסוף הסימן)

חתן או כלה שכבר נישאו והם בתוך שמחתם ונודע להם על אחד מז' קרובים שנפטר כיצד תפסוק: האם מותר להם להשתתף בלויה? האם יושבים שבעה עם כולם? מברכים ברכת דיין האמת? והאם מותר להם להתרחץ או להתקשט? ומה עם סעודת ההבראה?
ראה לעיל שאם כבר נבעלה לכו"ע משלים ז' ימי המשתה שהם כרגל ואח"כ ז' ימי אבלות, וכל הנדון לקמן הוא כשהחתן והכלה בתוך ימי המשתה שלהם (בהתאם לשיטות הנ"ל). 

השתתפות בלויה: פ"ת בס"ק ב, כתב: בתשו' שבו"י ח"ב סי' ק"ב באחד שהיה חולה נוטה למות וצוה לעשות נשואין לבתו ומת אביה אחר בעילת מצוה, וכתב שביום המחרת לא תלך בתו אחר המת ללויה כיון שהוא רגל דידה, ואע"ג דברגל עצמו הולכין ללוות המת אפילו הרחוקים וכע"ש שאר קרובים מ"מ בכלה שהמנהג שלא לצאת מפתח ביתה עד שבת כי כל כבודה כו', א"כ אם תלך אחר מטת אביה כאבלים הוי כאבלות בפרהסיא ואסורה ברגל וכבר קי"ל דנוהגת שבעת ימי משתה ואח"כ שבעת ימי אבלות, ותו כיון דאביה צוה שיעשו לה נשואין בודאי ניחא ליה ומוחל על כבודו כו' ע"ש ומשמע דבאביו של חתן כה"ג צריך לילך ללויה. עכ"ל. 

נראה שבמקום שהמנהג שכלה יוצאת מפתח ביתה אף קודם השבת, הרי היא כחתן שצריך לילך ללויה, וביותר ששבו"י צירף לאיסורו גם את הסברא שאבי הכלה היה נוטה למות קודם החופה ועל דעת כן צוה לעשות את הנשואין, וזה לא שייך בסתם כלה. 

מיהו בדרשות המהרי"ל (הלכות שמחות) מפורש שאף חתן אינו הולך אחר המטה לבית הקברות, וכן פסקו האחרונים, הזכירם גשר החיים פרק יט סעיף ז אות ז. 

אכן למעשה כתב שם בגשה"ח שיש לדקדק שהמהרי"ל אסר לילך אחר המיטה לבית הקברות, אבל עד בית הקברות רשאי ללוות ואף כלה שלבה נוקפה רשאית ללוות צעדים אחדים. ובילקוט יוסף סי' י סע' ט כתב שמצוה לחתן ולכלה ללכת להלויית קרוביהם ומה שיש החושבים שאסורים אין זה נכון כלל (וציין לשו"ת עדות משה). 
האם יושבים שבעה עם כולם: בגשה"ח שם אות ד, כתב כדבר פשוט שאחר ז' ימי המשתה חתן או כלה ההולכים לבית האבלים נגררים אחר גדול הבית ככל דין אבל הנגרר אחר גדול הבית (ראה להלן סי' שעה סע' ח-ט, ואף ששם מבואר שמצטרף רק בתנאי שלא שמע על המות עד שהגיע לבית האבלים, זה דוקא באבל רגיל שאם שמע חלה עליו האבלות מיד, אבל בחתן זה לא שייך). 

אולם בשו"ת הר צבי יו"ד סי' רסה, פסק שצריך החתן (או הכלה) למנות ז' ימי אבלות בפני עצמו, כיון שבשעה שהתחילה האבלות לאו בר אבלות הוא כלל. 

בילקוט יוסף סי' טו סע' ט פסק כגשר החיים (ראה שם למקורותיו), דכיון שחתן נוהג בדברים שבצנעא שפיר יש לומר דבר אבילות הוא ויכול להצטרף לגדול הבית.  

קריעה וברכת דיין האמת, וסעודת הבראה: בגשה"ח שם אות ה, כתב שרוב האחרונים (המנויים בשד"ח אבלות רט"ז) פסקו כדרשת מהרי"ל שהחתן והכלה דוחים את הקריעה לזמן התחלת האבלות, דאחרי שהחתן מותר אפי' בגהוץ ותספורת משום דכתיב מלך ביפיו תחזינה עיניך מכל שכן שאין לו לקרוע בגדיו ולהראות בבגדים פורמים, וכן הוא בילקוט יוסף שם, והוסיף שכמו כן סעודת הבראה אין לעשותה אלא במוצאי שבעת ימי המשתה.

ובאשר לברכת דיין האמת הסכימו הכל שודאי צריך לברך בשעת המיתה או קודם הקבורה, דאחר ימי המשתה שוב אין מקום לברכה זו (ראה שם בגשה"ח אות ו, ובילקוט יוסף שם). 

להתרחץ ולהתקשט: כבר הובא לעיל שמותרים אפי' בגהוץ ותספורת, וממילא ודאי ברחיצה וקישוט ולא נאסרו אלא בתשמיש המטה.

נוסיף שבגשה"ח שם אות ח, כתב שחתן חייב בתפלין ביום הראשון ואף חייב בכל המצוות דאין עליו דיני אנינות, והאריך בזה בח"א פרק טו סע' ג, וסברתו עפ"י ס' זקן אהרן שחתן כהן אינו נטמא למת, ועפ"י הריטב"א שכתב דעשו את החתן כמי שנתייאש לקבור דמותר בבשר ויין ותה"מ. 

אבל בילקוט יוסף שם בהערה כתב שנוהג אנינות עפ"י מה שכתב הש"ך בס"ק ג, דלא התירו לחתן אלא בעילת מצוה משום דאונן אסור בתשמיש. ואף שחתן כהן אינו נטמא למת, מ"מ מצוה עליו לדאוג שיטפלו במת. ודקדק שאף לריטב"א לא התירו אלא בשר ויין ותה"מ (וכבר דן בסברא זו בגשה"ח שם, ואכמ"ל). 

סימן שסד סעיף ד

אשה מעוברת שמתה האם פותחים את בטנה כדי להוציא את הולד או שקוברים אותה כך.

בפ"ת ס"ק ה הביא מתשובת שמן רוקח שנוהגים להוציא את הוולד, אך לא מצא לזה מקור בש"ס, ואדרבה  בש"ס משמע איפכא דניוול הוא להוציא ולדה אחר מיתה. ולפ"ז גם לעכב קבורתה כדי שהולד ייצא אין מהראוי לעבור על הלנת המת  ובפרט בנשים, אך הואיל וכעת הנהוג להרבות בפעולות להוציא ולדה יש לעכב קבורתה עד יום שלישי ולאיים עליה בכל איומים ולהרבות בפעולות ככל האפשר, ואם ח"ו בתוך הזמן לא תצא ולדה אז יש לקברה כך ולא לפתוח בטנה ולזלזל בכבודה ח"ו ע"ש. ע"כ פ"ת      נמצא שאף לדעת הסוברים שראוי לקבור אותה בלא הולד, אין לחתוך את בטנה אלא רק לעשות פעולות שהולד ייצא, ואם לא יצא קוברים אותה כך.

סימן שסד סע' ז (להכניס בסוף התשובה הקיימת)

ובאשר למצבה: הב"י בסע' ו, כתב: כתב הרשב"א בתשובה (ח"א סי' תקל"ז) מצבה שפנה מקבר זה להניח שם יפה ממנה מותר להניחה על קבר איש אחר (היינו אחר שיטוחו אותה בטיט ויכתבו שם הנפטר השני) דאפילו החוצב קבר וקבר בתוכו ופינהו יראה שמותר לקבור בו אחר שלא אסרו אלא בהנאה ולקבור אחר מה הנאה יש בו לחי ולמכור אותה להניחה על אחר אסור. ע"כ, ונראה שהסוברים לעיל שאין איסור הנאה ממצבה שהיא רק לכבוד בעלמא כנ"ל בסע' ד, יסכימו שמותר למכור אותה להניח על אחר. הש"ך בס"ק ג הביא בשם הגהות אשר"י דאסור למכור מצבה שנשברה.

סימן שצ סעיף ב

כתב השו"ע: ישב לגלח, ואמרו לו: מת אביו, הרי זה משלים ראשו [אחד המגלח ואחד המתגלח] וכו', האם צריך שיתחיל בפעולת הגלוח ממש, הבא ראיה.

מובא בב"י שמקור דין זה באבל רבתי ובירושלמי, וכתב על כך המרדכי: ושמא היינו טעמא דגדול כבוד הבריות וכו'. לפ"ז נראה פשוט שמשלים ראשו רק אם ממש התחיל, דרק באופן זה שייך כבוד הבריות, וכן עולה מדברי הט"ז כאן.      אבל בחי' רע"א כתב דבירושלמי משמע דהתחלת תספורת הוא משיניח מעפורת של ספרים על ברכיו שכיון שהתחיל בהיתר גומר (ובשבט יהודה הכריע כט"ז. וראה ברכי יוסף או"ח סי' ע"א ס"ק שביאר כרע"א ומה שכתב המרדכי דההיתר משום כבוד הבריות זה רק לענין כשהאבל מגלח, אבל כשהוא מתגלח מותר אף בלא כבוד הבריות כיון שהתחיל בהיתר).
מכאן ואילך נערכו התשובות על-ידי הרב יעקב סבתו

סימן שמ סעיף א
מתי יש לברך "ברוך דיין האמת" האם בשעת השמועה או בשעת הקריעה?
המקור לברכת דיין האמת הוא המשנה בברכות (נד.) "על בשורות רעות אומר ברוך דיין האמת" וכן נפסק בשו"ע רכב,ב. א"כ ברור שברכת דיין האמת אינה קשורה באופן ישיר לקריעה אלא היא על עצם השמועה הרעה ולכן מעיקר הדין מברכים אותה גם על הפסד ממוני ולא רק על מקרה של מוות (ראה שם בביה"ל). אלא שכבר בשו"ע סי' שלט,ג (ע"פ הרמב"ן) כתב "אומרים צידוק הדין עם יציאת נשמה וכמגיע לדיין האמת קורע האבל", א"כ יש מקור לכך שבפועל קישרו בין הברכה לקריעה. גם  הברכ"י (ריש סי' שמ) כתב שכיון שתקנו לברך על המיתה אסמכו הברכה על הקריעה. ולגבי המנהגים ביחס לזמן הקריעה ראה בשו"ת סעי' א.

באילו מקרים יצטרך לקרוע שנית?

1. סע' א  – צריך שיקרע מעומד ואם קרע מיושב לא יצא.

2. סעי' ב – מקום הקריעה בכל מקום בבית הצוואר לפניו אבל אם קרע לאחריו או מן הצדדים לא יצא.

3. סע' כ  – הקורע מתוך המלל ומתוך השלל ומתוך הליקוט ומתוך הסולמות, לא יצא.
4. סע' כד – אמרו לו: מת אביו, וקרע, ואח"כ נמצא שהוא בנו, יצא ידי קריעה. והוא שנודע לו תוך כדי דיבור. ואם לא נודע לו עד אחר כדי דיבור, לא יצא.
5. סע' כה – היה לו חולה, ונתעלף, וקרע עליו, ואח"כ מת; אם מת תוך כדי דיבור של קריעה, אין צריך קריעה אחרת. ואם לאו, צריך קריעה אחרת. 
6. סע' כט – הקורע בחלוק גזול, לא יצא ידי קריעה. 

סימן שמא סעיפים א-ב

 כיצד יתנהג אונן בליל הסדר? ביום השבת? והאם יתפלל מנחה של ערב שבת?.

ראה בשו"ת כאן. ולעניין ליל הסדר, הנה לגבי ליל יום טוב שני נחלקו הדרישה והט"ז (סי' שמא ס"ק ג) עם הש"ך (שם ס"ק ט) אם דינו כאונן גם בלילה כאשר מתכוון לקבור ביום ולא בלילה. והכרעת האחרונים (מ"א סי' תקמח ומ"ב שם ס"ק יט) כדרישה והט"ז שאינו נחשב אונן בלילה מאחר ואין דרך לקבור בליל יו"ט ולכן אינו דומה ללילה של יום חול. ומשמע שעד כאן לא נחלק הש"ך אלא לגבי ליל יו"ט שני היות וניתן לקוברו ע"י ישראל אבל לגבי ליל יו"ט ראשון שבכל מקרה ביו"ט ראשון קוברים רק ע"י גויים נראה שלכו"ע אין אנינות בליל היו"ט. וא"כ מאחר ואינו אונן ממילא חייב בכל המצוות הנהוגות בליל הסדר. (ולגבי ליל הסדר של ליל יו"ט שני תלוי במחלוקת הנ"ל). אבל בתשובת מהר"ם מלובלין (סי' עג) – הובא במ"א הנ"ל ובכה"ח סי' תעב ס"ק לא – כתב לגבי ההגדה שהיות ויש בה אריכות דברים ומדרש פסוקים טוב שיקרא אחר לפניו והוא ישמע.

ובחזון עובדיה (ח"ב עמ' קפט בהערה) כתב שגם את הברכות לא יברך בעצמו כיון שסוף סוף יש מחלוקת בזה, אלא ישמע מאחר. אבל לגבי הסבה כתב שחייב להסב שהרי אם לא יסב לא יצא ידי חובתו. (ועיין בספר מקראי קודש (לרב הררי) פ"ד הערה צ שהביא עוד פוסקים בענין זה המחייבים את האונן בכל המצוות).

וכאמור כל זה בשאין דעתו לקוברו בלילה אבל אם דעתו לקוברו בלילה (ביו"ט ראשון ע"י גויים וביו"ט שני ע"י ישראל) ברור שהוא אונן גמור ופטור מכל המצוות.

סימן שמב

חתן וכלה תוך שבעת ימי שמחתם, האם יברכו דיין האמת על קרוב? ומה דינם ביחס לקריעת הבגד? סעודת הבראה? והאם ישתתפו בלויה?
ברכת דיין האמת – מאחר והברכה אינה קשורה כלל לדיני אבלות אלא היא חלק מברכות ההודאה כמבואר במשנה בברכות פ"ט מ"ב וענינה הודאה לה' השופט בצדק א"כ אין מניעה לחתן לברכה וכן פסק בגשר החיים פ"יט ז, ו ואדרבא אם ידחו את הברכה אין מקום עוד לברכה זו. 
קריעה – ביביע אומר (ח"ו סי' לד) דן בזה והביא כדרכו את השיטות השונות. כנה"ג וטהרת המים – קורע לאחר ימי המשתה. שאלת יעב"ץ – קורע מיד כי אין ימי המשתה כיו"ט אלא כחול המועד שמעיקר הדין הקרובים צריכים לקרוע. והסביר ביבי"א בסברת המאחרים את הקריעה, שיש חילוק בין חוה"מ לבין ימי משתה והוא כי בחול המועד נוהג עכ"פ באבלות השלושים שהרי אסור בגיהוץ ותספורת משא"כ בימי המשתה שמותר בגיהוץ ותספורת משום מלך ביופיו תחזה עיניך. ולמסקנה הכריע ביב"א לאחר את הקריעה לאחר ימי המשתה. וכן פסק בגשר החיים שם אות ה אמנם כתב שמי שרוצה להחמיר ולקרוע יש לו על מי לסמוך רק שיקרע בצנעא ואח"כ יחליף הבגדים.
סעודת הבראה – פסק בילקו"י סי טו סע' ט שעושה אותה לאחר ימי המשתה.

השתתפות בהלויה – בדרשות המהרי"ל כתב שאין החתן הולך אחר המטה לבית הקברות. אבל בפת"ש (ס"ק ב) הביא תשובת שבו"י שכלה אינה הולכת מאחר ובד"כ הכלות נשארות בבית עד שבת וא"כ אם תצא ייחשב אבלות פרהסיא ודקדק הפת"ש מדבריו שהחתן כן צריך ללוות את המת. אמנם בשד"ח הביא אחרונים שערערו על הפת"ש מדברי המהרי"ל הנ"ל. אולם בגשר החיים דחה את הערעור מאחר ודקדק שבמהרי"ל כתוב רק על הליכה לבית הקברות משמע שללוות מפתח ביתו יכול לעשות. ומסכם שאפ' כלה אם ליבה נוקפה יכולה ללוות צעדים אחדים. ובילקו"י סי' טו סע' ט  פסק שמעיקר הדין אין בזה איסור. (ובהערה שם הזכיר את המהרי"ל ולא ברור מדוע לא התייחס אל דבריו אא"כ נאמר שיתרץ כמו גשה"ח ).   

חתן וכלה שביום חמישי או שישי לשמחתם נפטר להם קרוב מתי מתחילים לשבת, והאם מצטרפים לשאר האבלים?
לגבי תחילת האבלות מבואר הדין ברמב"ם (פ"יא ה"ז) "שבעת ימי החתנות הרי הן כרגל ומי שמת לו מת בתוך ימי המשתה אפילו אביו ואמו משלים שבעת ימי השמחה ואחר כך נוהג שבעת ימי אבלות, ומונה השלשים מאחר ימי השמחה". וזה הוא למעשה ק"ו מהדין של מת אביו של חתן וכו' שמכניסים מת לחדר וכו' שהרי כאן חלו ימי המשתה עוד קודם המיתה וא"כ ודאי שמתחיל את אבלות רק לאחר ימי המשתה. אמנם מ"מ גם באופן זה נוהג דברים שבצנעא.

ולגבי הצטרפות לשאר האבלים – בשו"ת יבי"א (ח"ו סי' לד) דן בשאלה זו. וניתן לסכם את דעות האחרונים כך:

 סברת האומרים שאינו מצטרף לגדול הבית –
א. כאשר לא קוברים את המת בעירו וגדול הבית התחיל באבלות  כי נשאר כאן ולא הלך ללוות את המת ויש קרובים שהלכו ללוות את המת,  מצאנו מחלוקת בין התוס' לרמב"ן אם נגררים ההולכים אחר גדול הבית או מונים לעצמם כשיסתם הגולל(מח' זו תלויה בגירסאות בירושלמי). והש"ך פירש בדעת השו"ע שדעתו להחמיר שלא נגררים אחריו. ולפי זה ה"ה כאן בחתן היות וטרם התחיל באבלות דומה למי שהלך ללוות את המת וטרם נסתם הגולל, שמונה לעצמו.

ב. מה שאמרו חכמים שאם בא ממקום קרוב מונה עמהם הוא דווקא באופן שאילו היה שומע על האבלות במקומו היה יכול להתחיל בה מיד, ולכן עכשיו ששמע רק לאחר שבא הקלו עליו להחשיבו כאילו שמע במקומו. אבל בנידון זה שאפילו כשיודע מהאבלות אינו רשאי להתחיל בה א"כ לא שייך שיצטרף לגדול הבית. 

הסוברים שמצטרף עם גדול הבית –
התשובה לשתי הטענות לעיל היא תשובה אחת. אין לומר לגבי חתן שלא חלה עליו האבלות כלל היות וחלה עליו אבלות לענין דברים שבצנעא. א"כ נחשב שכבר חלה עליו האבלות במקצת ולכן אין להשוות את דין החתן לדין ההולכים ללוות את המת היות ושם לא חלה עליהם אבלות כלל. וכן אין לומר שלא יכול להתחיל כלל באבלות מאותו טעם עצמו שכבר התחיל בדברים שבצנעא.

ולהלכה פסק ביבי"א שכיון שהלכה כדברי המקל באבל, וכאן י"ל שאף השו"ע יודה להקל לכן למעשה הקל בזה.

גם בגשר החיים פ"יט ז,ד כתב שמצטרפים אלא שהעיר שאם מת ביום החופה, שאז נגמרים ימי המשתה אחרי ימי האבלות מאחר ולעניין ימי המשתה לא אומרים מקצת היום ככולו, א"כ לא יוכלו להצטרף עמהם אחרי שכבר קמו מאבלם.

סימן שמז סעיף א
האם מותר לערוך הספד וכדו' ביום השלושים, לאדם שנפטר בכ"ד שבט? פרט.

במשנה מו"ק "לא יעורר אדם על מתו, ולא יספידנו קודם לרגל שלשים יום". ובגמ' (ח.) מאי שנא שלשים יום? אמר רב כהנא אמר רב יהודה אמר רב: מעשה באדם אחד שכינס מעות לעלות לרגל, ובא ספדן ועמד על פתח ביתו, ונטלתן אשתו ונתנתן לו, ונמנע ולא עלה. באותה שעה אמרו: לא יעורר על מתו, ולא יספידנו קודם לרגל שלשים יום. ושמואל אמר: לפי שאין המת משתכח מן הלב שלשים יום. מאי בינייהו? – איכא בינייהו דקעביד בחנם.
ופסקו הרמב"ם והראב"ד כשיטת שמואל ואילו הרשב"א פסק כרב. ובשו"ע אין הכרעה ברורה (עיין סי' תקמז בשעה"צ ב) אבל האחרונים הכריעו כשמואל (עיין מ"ב שם ס"ק ב בשם הט"ז). ואמרו בירושלמי הדא דתימא בישן אבל בחדש מותר, איזהו חדש – תוך שלושים, ישן – אחר שלושים ובאר הרא"ש (פ"א סי' יג) שכוונת הירושלמי היא שאם מת לו מת בתוך שלושים לרגל זהו מת חדש ועליו אין איסור להספיד מפני שהמרירות כבד הוא בלבו על מיתת המת ואין בו תוספת מפני ההספד. והעולה מזה הוא שאם מת לו לפני שלושים לרגל זהו בכלל מת ישן שאסור לסופדו וכן כתב השו"ע (סי' תקמז סע' ג וכעין זה ביו"ד סי' שמז) "כל ל' יום לפני המועד אסור להספיד על המת שמת לו לפני שלשים יום קודם המועד" ומשמע אפילו שהוא תוך שלושים מפטירתו (וכן כתב הביה"ל שם). אבל בפת"ש (שמז,א) כתב בשם תשובת בית אפרים שדעתו שגדולי הראשונים סוברים שכל שהוא תוך ל' לפטירתו נקרא מת חדש וכן הוא דעת הרדב"ז ומ"מ לדינא כתב הבית אפרים שאין לזוז מדברי השו"ע אלא אם כן הוא צורך שעה שמת גדול הדור שמוטל על כל הת"ח להספידו ומפני כבודו של חכם יש להספידו.

עוד הביא שם בפת"ש בשם ספר אגוד אזוב ושגם בשבות יעקב כתב למסקנה כן – שכל האיסור להספיד הוא רק אם קרובי המת נמצאים בהספד אבל במקום שקרובי המת אינם נמצאים לא שייך איסור זה.
סימן שסא 

 מתי יש לומר קדיש בשני המקרים שלפניך: א. נפטר בשבת. ב. בלוויה.

לגבי שאלה א' ראה בשו"ת סי' שמא סע' א. לגבי שאלה ב' : בגשר החיים (עמ' קיד) מתאר את מהלך הלוייה חברי הח"ק מוצאין את המת מהבית ומניחים אותו על המטה ואז אומרים את המשנה של "עקביא בן מהללאל" ועוד שני פסוקים של צידוק הדין פסוק מפרשת האזינו (דבר' לב,ד) "הצור תמים פעלו" וכו' ופסוק מירמיה (לב,יט) "גדל העצה ורב העליליה" וכו'  וכן אומרים פסוק מאיוב (א,כא) "ה' נתן וה' לקח" וכו'  ופסוק מתהילים (עח,לח) "והוא רחום יכפר עון" וכו' ואחרי זה אומר אחד מהקרובים (נראה שיום נוהגים שכל הקרובים אומרים ביחד וכנראה תלוי במנהג) או מהח"ק קדיש.

לאחר מכן מתקדמים קצת עוצרים ועומרים, ואומרים את הנזכר לעיל כולל קדיש ושוב ממשיכים ושוב עוצרים כך כמה פעמים  – תלוי במנהג ראה שם עמ' קלג ואכ"מ. 

סימן שעו

אדם שאין באפשרותו לנחם חבירו האבל באופן אישי מעוניין לנחמו באמצעות מכתב או בשיחת טלפון, האם מקיים בזה מצוות ניחום אבלים.
הפוסקים דנו בכיוצ"ב לעניין ביקור חולים (יחו"ד ח"ג פג,צ"א רמת רחל פ"ח ס"ו,אג"מ יו"ד רכג) ותורף דבריהם הוא שעיקר קיום המצווה הוא בגופו שאז משיג את כל המעלות של המצווה דהיינו שרואה מה צריך לעשות ויכול לעזור לו וגם גורם לו הנאה גדולה יותר וכן תפילתו עליו מתקבלת יותר אם מפני שהשכינה שם ואם מפני שלא צריך להזכיר שמו ואם מפני שמתרגש ומתפעל יותר כשרואהו ומתעורר יותר לבקש רחמים עליו. אבל מ"מ אם אינו יכול לעשות זאת עדיין מקיים מצווה גם דרך הטלפון כיון שס"ס מחזק את רוחו ומעודדו ושואל בשלומו וידע שצריך להתפלל עליו.

והנה גם לגבי ניחום אבלים שייכים חלק מהטענות הנ"ל כי נראה שתועלת הניחום מתקיימת יותר כאשר בא בגופו לנחמו. וגם האבל מרגיש בצורה מוחשית יותר את התמיכה של הסביבה, משא"כ בדיבור בטלפון שהוא פחות משפיע על הנפש לעודדה ולסעדה. ומ"מ כנזכר לעיל אם אין באפשרותו לנחמו בגופו ינחמו עכ"פ בטלפון ויועיל לו במה שיכול.

וביקו"י (עמ' תלד) כתב משם הגר"ע יוסף שדין זה תלוי האם הניחום הוא יקרא של החיים או של המתים דהיינו שאם הוא כבוד החיים יכול לצאת בטלפון אבל אם הוא כבוד המתים לא יוכל לצאת בניחום דרך הטלפון.ומבאר שם שנראה שזוהי מחלוקת בין הרמב"ם והראב"ד לפי מה שפסקו בעניין מת שאין לו אבלים אם צריך שיישבו אנשים שאינם קרוביו ויקבלו עליו תנחומים.
סימן שצא

האם מותר לאבל להשתתף בשבע ברכות ביום שבת? להשתתף בסעודת ברית מילה? בר מצוה של בנו? סיום מסכת?

ראה בשו"ת כאן. ולענין שבע ברכות בשבת – הנה סעודת שבע ברכות דנו אותה הפוסקים כסעודת חתונה ולא כסתם סעודת מצווה (כגון ברית מילה וכיוצא). ולכן אם חלה ביום חול אין לאבל להשתתף בה מעיקר הדין ולא רק ממנהג. (ראה בגשר החיים פרק כא ח אות יב ובילקו"י סי' לח סע' כה). אולם אם חלה בשבת כתב בגשר החיים שם לחלק בין סתם מוזמנים לבין אח או אחות של החתן והכלה, והוא שבקרובים כגון אלו שאם לא ישתתפו חסרונם יהיה בולט א"כ הרי זה כאבלות פרהסיא ולכן להם יהיה מותר להשתתף בסעודה זו. (ומזכיר שם כמה אחרונים שכתבו כן – מהריק"ש, גריעב"ץ, וגרא"ז מרגלית).   

סימן שצט סעיפים ו-יא

אבל שנהג שעה אחת קודם שבועות כיצד הוא מונה ביחס לשלושים ומתי עושים את סעודת ולימוד של יום השלושים? ומתי מותר לבנים להסתפר?

ראה בשו"ת לגבי דיני האבלות ויש להוסיף לענין הלימוד. כתב בשו"ת מלמד להועיל (יו"ד סי' קמו) שמה שעושים לכבוד המת ועילוי נשמתו אין הרגל מבטל, וע"פ פסק בילקו"י עמ' תרעו שלענין הלימוד מונים מיום הקבורה שלושים יום מלאים.

ולענין תספורת ראה בשו"ת סע' ד ויש להוסיף מה שכתב בילקו"י סי' מב סע' כח שצריך שלושים ממש וגערה.

סעיף יג

מת ביום טוב ראשון בחו"ל, האם יש להורות לקבור אותו בו ביום, או עדיף ביום טוב שני, או אולי אחר החג, כתוב את שידוע לך הלכה למעשה?
יש להקדים את הדין הנאמר בגמרא (ביצה ז.) ונפסק בשו"ע ס' תקכו (סע' א וסע' ד) שמת ביו"ט ראשון יתעסקו בו עממין וביום טוב שני יתעסקו בו ישראל. וזהו מעיקר הדין, אבל הרמ"א כתב שהמנהג באשכנז להחמיר שאפילו ביו"ט שני – את הקבר והארון והתכריכין עושים ע"י גויים (כיון שהם מלאכות גמורות – ע"פ מ"ב כח). ורק אם א"א ע"י גויים או שצריך להמתין זמן רק בשביל נכרי יעשו ע"י ישראל. ובגשר החיים הוסיף שבתקופתו אף הספרדים נוהגים שהחפירה תהיה ע"י נוכרי מאחר ואפילו בימי החול רגילים למסור את החפירה לנכרים השומרים על ביה"ק.

ולענין האם מותר להשהות את המת מיו"ט ראשון לשני על מנת שיקבר ע"י ישראל כתב הב"י (או"ח סי' תקכו) בשם האורחות חיים וז"ל: "ושמענו על הראב"ד (עי' תמים דעים סי' קכ סוס"ע ב) שצוה להלין מת ביום טוב ראשון עד יום טוב שני כדי שיתעסקו בו ישראל וחלקו עליו חביריו דלאו שפיר עביד דאין לנו להשהות מת ליום טוב שני דמוטב לקברו באמת דאסור להלינו עכ"ל. וכן פסק בשו"ע (שם סע' ב) כהכרעת החברים "מת ביו"ט ראשון אסור להלינו עד יו"ט שני כדי שיתעסקו בו ישראל". ובמ"ב (ס"ק טו ובשעה"צ טו) הסביר שיש כאן שני טעמים לאסור את ההשהיה א. מטעם הלנה כמבואר באורחות חיים לעיל ב. מטעם שעדיף שיקבר ע"י גויים שהוא שבות שאין בו מעשה מאשר שיקבר ע"י ישראל ויצטרכו לעשות שבות שיש בו מעשה. והנ"מ בין הטעמים היא באופן שכבודו הוא שיקבר ע"י ישראל כגון שהיה אדם חשוב – שלפי טעם א' מותר להשהותו ולפי טעם ב' אסור. ויש אחרונים (עולת שבת ומור וקציעה) שתפסו רק את הטעם הראשון ולכן התירו במקום שהוא כבוד המת אבל המ"ב החמיר בדבר מאחר והטעם השני מפורש במאירי ובשיטה מקובצת ולכן אסר בכל מקרה לדחות את הקבורה, ורק בדיעבד כשכבר השהו את המת, פסק שמותר לקוברו ע"י ישראל ואין שייך לקנוס שיקבר רק ע"י גויים ודלא כתשובת מנחם עזריה שהחמיר בזה. 

אמנם בכה"ח ס"ק כו אף שהזכיר גם את הטעם השני כתב שבמקרה שנפטר חכם גדול ונכבד – הכל לפי ראות עיני המורה, ומ"מ עדיף לקוברו בתחילת הלילה כדי שלא ילין. וכן בגשר החיים פ"יז ב,א כתב שיש מקילים באדם גדול ושם בהערה משמע שכן צריך לנהוג מאחר והגר"א פסק להקל למותר להלין כל מת מיו"ט ראשון לשני לכן עכ"פ באדם גדול יש לנהוג כן.

וכל זה לעניין להשהות מיו"ט ראשון לשני. ולענין להשהות מיו"ט שני לחול המועד וק"ו ליום חול רגיל (לפי מנהג הרמ"א שגם ביו"ט שני קוברים בעיקר גויים) כתב בבהי"ל (ד"ה אבל אם) שאם הוא לכבוד המת מותר כדין כל הלנה. וכאן לא שייך לאסור מהטעם שהוזכר לעיל שגורם שישראל יעשה שבות בידים שהרי כאן אדרבה אם ימתין יצמצם את האיסור ולא יגדילו. 
שאלות כלליות
האם אבל יכול לברך ברכת שהחיינו במשך שבעת הימים האם יש מקרים יוצאים מן הכלל?

בשו"ע או"ח סי' תקנא סע' יז כתב ע"פ שו"ת מהרי"ל "טוב להזהר מלומר שהחיינו בין המצרים". וכתב על זה המ"א שאין לומר שהטעם הוא משום אבלות שהרי לא מצאנו שאבל אסור לברך שהחיינו (אלא הטעם שם משום הזמן הוא זמן פורענות). וכן פסק שם המ"ב (ס"ק צח) בפשטות שאבל מברך שהחיינו. אמנם בהלכות חנוכה סי' תרע"א הביא הט"ז משם מהר"ם מינץ שאין לאבל שלברך שהחיינו בהדלקת הנרות בבית הכנסת, והסבירו האחרונים (מובאים בשע"ת שם) שכוונת המהר"ם מינץ היא רק לשהחיינו הנאמר בבית הכנסת כי אז עת שמחה היא לציבור ואין ראוי שאבל יברך בציבור אבל בביתו יכול לברך שהחיינו כנזכר לעיל. (ועיין ילקו"י עמ' תקסז שהביא מספר אחרונים החולקים על המ"א וסוברים שאין לאבל לברך שהחיינו אבל לדינא הכריע כרוב הגדול של האחרונים המקילים בדין זה).

ג. גשה"ח ציין לגליון מהרש"א סי' שפט א שציין לרש"ל, וז"ל גליון מהרש"א: בשבת של אבילות מי שאינו לובש כתונת מכובס הוא חסידות של שטות רש"ל בתשו' סי' קו (צ"ל: כז). עכ"ל.      המעיין ברש"ל יראה שדברים אלו נאמרו על שבת חזון דזו אבלות קלה כמבואר שם, ועל אותן שמראין אבילות על הקרובים הפסולים לעדות (כנ"ל בסי' שעד סע' ו ברמ"א) שהוא רק מנהג, אך בשום אופן לא נאמר על אבל מן הדין. כדי שלא להעמיד את מהרש"א כטועה בדברי רש"ל, אפשר היה לכאורה לדקדק שדבריו מתייחסים לרמ"א בסי' שפט סע' א המדברים על מנהג העולם שלא ללבוש מכובס כל ל', ועל כך כתב המהרש"א שהמחמירים בזה אף בכותנת זהו מנהג של שטות לאור דברי הרש"ל שאין להחמיר בזה במקום שהאבלות רק משום מנהג. מיהו מהרש"א חזר על דבריו בגליונו בסי' ת ושם אי אפשר לתרץ כך.      שוב ראיתי שבדברי סופרים סי' שפט עמק דבר ס"ק ד עמד על הקושי שבגליון מהרש"א ואף הביא שמבואר בט"ז (בלא לציין מקור) בשם רש"ל שלא להחליף הכותנות בשבת. לדבריו, מהרש"א לא ראה את רש"ל בפנים.





